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PRESENTACION

Urbs Regia y Origenes de Europa siguen avanzando en la consecucién de
sus objetivos. Este nimero representa una excelente oportunidad para dar la
bienvenida a la Universita degli Studi di Messina y a la Universidad de Barcelona
por su reciente adhesién como socios institucionales.

Es también un buen momento para agradecer el solido apoyo del Ministerio de
Cultura y Deporte, que en 2024 ha concedido a Urbs Regia la tinica subvencién
directa a una asociaciéon espaiola dentro de la categoria “subvenciones
destinadas a instituciones culturales singulares para actuaciones de interés
publico y social”

Por otra parte, Urbs Regia ha sido la unica asociaciéon con sede en la ciudad
de Toledo y Castilla la Mancha reconocida por la Secretaria Nacional de
colaboracion con la UNESCO, que la ha admitido como miembro de la FECU.
Ademas, Urbs Regia ha firmado un acuerdo de colaboracién con la Fundacién
Cultura de Paz.

Todos estos logros y reconocimientos como asociacién no han entorpecido la
labor cultural y las actividades que viene realizando Urbs Regia. En diciembre
del aflo 2024, Urbs Regia ha organizado el I Seminario Internacional Monacato
y Cultura, en el que han participado ponentes de diferentes universidades
europeas (Turquia, Italia, Portugal, Bulgaria, Oviedo, Malaga...).

Por otra parte, la revista sigue manteniendo su publicacién anual, gracias a
la aportacion de diferentes especialistas de todo el mundo. En esta ocasion,
presentamos un nimero especial de Urbs Regia, prologado y dirigido por la
Dra. Paz Cabello, quien ha sabido conducir la revista con su sabiduria y buen
hacer desde el primer niimero, publicado en el afio 2016.

Como presidenta debo agradecer a Paz Cabello su labor durante esta década,
pues ha hecho posible que la revista goce de calidad cientifica y un prestigio en
auge, ambos cimentados en un gran esfuerzo.

Este numero incluye trabajos de Rosa Becerril, que presenta Las Monedas
Visigodas de Oro del Palacio Real, desconocida coleccion numismatica que
incluye ejemplares acuiiados por los reyes Leovigildo, Recaredo, Sisenando, Tulga,
Recesvinto, Egica y Egica con Witiza; Isaac Sastre reflexiona desde la arqueologia
y la historia del arte en su trabajo sobre El altar cristiano en época visigoda;
Marta Rielo y Martina Forte aportan luz en relacién al «Debate historiografico»
sobre la cronologia y adscripcion cultural de monasterio de Melque, teniendo
en cuenta las dltimas consideraciones presentadas en el curso Santa Maria de
Melque. 50 afios de investigacion; y Alexander Bar-Maguen aborda un tema
esencial para el conocimiento de los origenes de Europa en la peninsula Ibérica
en su trabajo El judaismo hispano en el paso de la Antigiiedad a la Edad Media.

La revista no podia cerrarse sin la inclusién de un trabajo de Paz Cabello, que
en su articulo Noticias de interés para los viajeros a la Tardoantigiiedad, realiza
una interesante propuesta dedicada a aquellas personas interesadas en nuevas
formas de visitar museos, de viajar y de conocer el patrimonio.

En definitiva, presentamos este nimero con gran satisfaccién, y también
como una prueba palpable del paso firme de Urbs Regia hacia la consecucién
de sus objetivos.

Pilar Tormo Martin de Vidales
Presidenta de Urbs Regia
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RESUMEN

sQué nos pueden contar los restos materiales de las
culturas minoritarias que vivieron al final de la Antigiiedad
Tardia y comienzos de la Alta Edad Media? Hay poca
evidencia disponible sobre la presencia de comunidades
hispanojudias, pero las pocas inscripciones y otros
materiales recuperados dicen mucho sobre los cambios
ocurridos entre la comunidad judia del mundo clasico
latinoparlante y su transicion a un judaismo que podriamos
identificar como sefardi. El siguiente articulo presenta estos
hallazgos y los cambios ocurridos durante este periodo
hasta ahora poco explorado.

PALABRAS CLAVE

Hispanojudia, inscripciones funerarias, la lapida del Rabi
Jacob de Mérida

ABSTRACT

What do the material remains of the minority cultures that
lived at the end of Late Antiquity and the beginning of the
Early Middle Ages tell us? There is little evidence available
about the presence of Hispanic-Jewish communities, but
the few inscriptions and other materials recovered say
a lot about the changes that occurred among the Jewish
community of the classical Spanish-speaking world
and its transition to a Judaism that we could identify as
Sephardic. The following article presents these findings
and the changes that occurred during this hitherto little-
explored period.

KEYWORDS

Hispano-Jewish, funerary inscriptions, the tombstone of
Rabbi Jacob of Mérida

I ESTUDIAR A LOS JUDIOS ANTES DE SEFARAD

Como suele ocurrir en la historia judia, las divisiones
convencionales no suelen caber en el desarrollo gradual
de un pueblo que demuestra en su cultura material
una notable capacidad de adaptacién a las sociedades
y las regiones que les tocd vivir en una extendida
didspora milenaria. Sin embargo, esto no impide que
los historiadores y, como en el caso del presente autor,
arquedlogos que estudian el patrimonio cultural
material, hagan las inquisiciones pertinentes para
explorar esta época de la historia judia a través de los
restos conservados en los museos espaiioles. Es por ello
que comenzamos en la Antigiledad Tardia, una época
conocida en la historiografia judia, para centrarnos poco
conocida etapa altomedieval siguiente, apoyandonos en
unas pocas piezas: una lapida sepulcral encontrada en dos
momentos distintos cuyas partes viajaron desde Mérida
donde se encontrd a Barcelona una y la otra al Museo
Arqueolégico Nacional de Madrid donde ambas se
reunieron; una moneda de oro con caracteres hebreos, y
unas inscripciones de lapidas funerarias que nos hablaran
de los cambios sociales producidos entre los siglos VIII y
X en las comunidades judias.

Mientras que numerosos estudios atestiguan el creciente
interés académico sobre la Antigiiedad Tardia judia en
el Mediterrdaneo y la peninsula ibérica en particular, el
periodo altomedieval que convencionalmente se iniciaria
a inicios del siglo VIII con la conquista drabe, es uno de
los periodos mas dificiles de explorar, particularmente
por la escasez de fuentes. Por lo tanto, es en la Antigiiedad
Tardia cuando se gestioné los corpora monumentales de la
literatura rabinica: el Talmud Yerushalmi de Israel o Babli
de Iraq, los midrashim exegéticos y explicativos, y demas
obras sobre las que se construyeron las normas de la vida
judia del milenio y medio siguiente. Es este periodo el de
mayor esplendor del conjunto iconografico del arte judio:
desde las pinturas murales de Dura Europos en Siria a las
catacumbas de Bet She'arim en Israel y de Roma en Italia,

pasando por los mosaicos espectaculares de sitios como
Hammat Tiberias, Bet Alfa, Sepphoris, Maon-Nirim en
Israel, o la propia Ilici o Elche en Espaia.

En comparacién, la Alta Edad Media presenta un panorama
relativamente yermo. Mads alld de la literatura epistolar
y lo conservado por las escuelas rabinicas, poco o nada
se conoce de la cultura material judia de la época. No se
ha excavado ni explorado arqueoldgicamente ninguna
sinagoga altomedieval de manera que podamos comparar
la evolucién arquitecténica de los edificios de culto. Las
fuentes originales mas cercanas son las biblias masoréticas
o hebreas escritas en el siglo IX. A este periodo pertenece
la Epistola de Sherira Gaon escrita por el lider de la yeshivd
o escuela talmidica de Pumbedita en Iraq en el siglo X.
Posteriormente la monumental evidencia de la Geniza
del Cairo, el archivo sagrado cairota, que responde mas al
siguiente periodo pleno medieval'. Arqueoldgicamente,
el arte judio parece evaporarse siendo reemplazado por
modelos més afines al predominante del arte arabe-islamico,
donde viviria la gran mayoria de la poblacién judia hasta
bien entrada la Baja Edad Media. Por lo tanto, fuera de Irak
el judaismo altomedieval es una enorme laguna de la que se
conoce muy poco. Del Mediterraneo occidental se conoce
todavia menos.

Afortunadamente, esto no significa que no tengamos un
punto de partida para explorar este mundo. La evidencia
arqueoldgica, sobre todo la epigrafica, nos permite
identificar algunas situaciones sufridas por las comunidades
judias en su paso del judaismo tardoantiguo con modelos
organizativos y culturales basicamente de tradicion
romana, a lo que podemos identificar hoy como la tradicién
judia sefardi. Se desconoce cémo o porqué ocurrieron estos
cambios, sobre todo si pensamos que no se conservan
fuentes internas de las comunidades judias peninsulares
de este periodo. Sin embargo, se pueden identificar tres
fenémenos reconocibles ocurridos entre los siglos VIIT y X:

1 Ejemplo de ello es la famosa Iggeret Rav Sherira Gaon (Epistola de Rav Sherira Gaon, escrita en el afio 987), una de las obras historiograficas clasicas mas
importantes de la Edad Media judia, que presenta una narrativa hagiografica de los rabinos tardoantiguos que pusieron por escrito los talmudim.
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1. En primer lugar, la rabinizacién. Se trata de la
transformacion del concepto organizativo y social de
las comunidades judias desde lo que en la Antigiiedad
Tardia era una adaptacion de los collegia clasicos, las
antiguas asociaciones romanas, a lo que finalmente seria
la comunidad sacralizada de época medieval, basada en
los conocimientos de una clase intelectual que permite
aplicar las normas segun la ética religiosa dominante.

2. En segundo lugar, la hebraizacién. Esto se detecta
claramente en la epigrafia, como se verda mas adelante.
Dehecho, esun proceso que seinicia a finales delaépoca
tardoantigua, y probablemente no tiene una relaciéon
de causa-efecto con los procesos politico-histéricos de
la Alta Edad Media. Sin embargo, probablemente se
acelera, reflejando un cambio importante al usar esta
lengua mas alla de lo estrictamente biblico, lo que se da
a la vez que la rabinizacioén.

I LA TARDOANTIGUEDAD HISPANOJUDIA

Cuando las tropas de Tariq ibn Ziyad y Musa ibn Nusayr
entraron en el reino visigodo, los judios llevaban asentados
en la peninsula ibérica unos siete u ocho siglos3. Su
asimilacién al contexto cultural se evidencia en las
inscripciones de las necrépolis que eran como los de la
ciudadania romana y post-romana que se encuentran en las

3. En tercer lugar, la sefardizacién, o mas bien la
independencia de las comunidades judias hispanas
frente a otras comunidades judias del Mediterraneo,
particularmente frente a las yeshivot centradas en la
corte abasi de Bagdad. Este proceso ocurre al final de la
Alta Edad Medjia.

Estos tres procesos de cambio son algo que no reconocerian
los judios que los vivieron. Por lo general, los autores rabinicos
que controlaron la intelectualidad medieval judia entendian
la historia como una realidad estatica en espera del fin de los
tiempos y llegada del Mesias. Se trataria de una realidad ciclica
que conmemora los eventos biblicos como ecos de un pasado
lejano como recordatorios de la futura salvacion?. Es por esto
que las fuentes medievales apenas recogen los cambios en
las costumbres y las practicas religiosas judios peninsulares
a la llegada del islam. Estos cambios solo se observan en las
fuentes epigraficas y arqueoldgicas de Espafia y Portugal.

ciudades y poblaciones de época clasica. El lenguaje usado
en estas inscripciones era el latin y en algunas ocasiones el
griego, usandose fundamentalmente el hebreo como una
lengua ritual de gran valor cultual, que no parece haberse
usado de forma cotidiana. La pileta trilingiie de Tarragona
es un buen ejemplo de ello.

Pileta trilingiie en latin, griego, leyéndose en hebreo en el Museo Sefardi de Toledo, “Paz sobre Israel y sobre
nosotros y sobre nuestros hijos”. Con el dibujo la menord y el 4rbol de la vida flanqueados por dos pavos reales,
simbolos de la resurreccién. Encontrada en Tarragona, siglo V, Museo Sefardi, Toledo (0080/001).

2 Para entender cémo la intelectualidad judia medieval comprendia la historia de su pueblo, véase Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor: Jewish History and
Jewish Memory, The Samuel and Althea Stroum Lectures in Jewish Studies (Seattle: University of Washington Press, 1996), 31-52.

3 Las primeras evidencias de la llegada de poblaciones judias a la peninsula ibérica se fechan en torno al primer cuarto del siglo I d.C., a través de monedas
de bronce o prutot de la provincia de Judea, en asentamientos como Emporion (Ampurias) y Myrtilis (Mértola). Véase mds en: Haim Beinart, ;Cudndo
Llegaron Los Judios a Esparia? (Madrid: Instituto Central de Relaciones Culturales Israel-Iberoamérica, Espafia y Portugal, 1962); Eduardo Ripoll, José
Maria Nuix, and Leandro Villaronga, ‘Monedas de los judios halladas en las excavaciones de Emporiae, Numisma 26 (1976): 59-66; Armando E. Coelho
da Silva and Rui M. S. Centeno, eds., Museu Judaico de Belmonte. (Belmonte: Camara municipal de Belmonte, 2005); Alexander Bar-Magen Numbhauser,
Hispanojewish Archaeology: The Jews of Hispania in Late Antiquity and the Early Middle Ages through Their Material Remains, The Brill Reference Library

of Judaism 66/1 (Leiden ; Boston: Brill, 2021), 170-85.
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Suadaptacionalarealidad cultural tardoantigua no significaba
una asimilacion plena, ni que hubiera una tolerancia por parte
de las autoridades civiles y religiosas romanas de la época.
De hecho, las primeras inscripciones funerarias identificadas
que mencionan la pertenencia de los difuntos a comunidades
judias, indican la existencia de una estrecha relacién entre la
identidad judia y la provincia de Iudaea.

Talesel caso delainscripcion hallada en 1905 de mediados del
siglo IT de A. Luscius Roscius, cuya vida llena de tribulaciones
son propias de un pueblo derrotado y sometido por tercera
(y ultima) vez por el poder romano*. La inscripcién hace
referencia a un liberto que pertenecia a la familia senatorial
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Incripcion de Adra, Almeria, de Salomonula de un afio, cuatro meses y un
dia, de judea. Siglo III. Realizada en 1783 por Francisco Pérez Bayer en su
edicion de la Historia General de Esparia del Padre Mariana. Hoy perdida.

Sabemos por una lamella o ldmina de oro conservada en
el Museo de Ronda, que la comunidad judia local usaba
amuletos magicos como los hallados con mucha frecuencia
en oriente’. De la misma ciudad tenemos el ladrillo de la

Ladrillo funerario con la menord, hallado en Acinipo,
Ronda, siglo VI. Museo Sefardi, Toledo (0568/001)

de los Luscius Roscius de Augusta Emerita (Mérida), tras
haber sido posiblemente un esclavo de un tal 'Caiol .

Al final de la inscripcién se menciona su origen: Iudaeus.
Algo similar ocurre con la inscripcion de Annia Salomonula
de Adra, posiblemente del siglo III, de una nina fallecida
con un afio y cuatro meses, que menciona explicitamente
su condicién de Iudeas®.

Otras inscripciones de gran importancia apuntan a la
conservacion de una historia judia a lo largo de los siglos,
aunque las pocas evidencias que tenemos de esta época nos
impiden conocer los detalles.

Lamella o lamina de oro de 4 cm. del siglo III con un
sortilegio grabado. Museo de Ronda, Mélaga.

menord de Ronda, fechada al siglo VI, de un estilo muy
similar al de los cristianos como el ladrillo del obispo
Bracari, también hecho a molde, lo que indica el uso de los
mismos artesanos para multiples comunidades religiosas®.

Ladrillo de Bracari con el crismdn, las dos primeras del nombre de
Cristo en griego del que cuelgan el Alfa y Omega, principio y fin. Siglo
VII, Museo Etnoldgico y Arqueoldgico de Granada (CE04439)

4 Instituto «Rodrigo Caro» de Arqueologia y Prehistoria, IHE, 4-5:4-5; Noy, Jewish inscriptions of Western Europe, 1:262.

3 Bar-Magen Numbhauser, «La arqueologia judia de la Antigiiedad Tardia y las limitaciones de la “taxonomia cultural’», 390.

¢ Fita y Colomer, «Epigrafes romanos de la ciudad de Adra en la provincia de Almeria», 144; Bar-Magen Numhauser, Hispanojewish archaeology, 62-63.

7 Gasco La Calle et al., «Noticia de una inscripcion griega inéditax. La inscripcion estd hoy expuesta en el Museo de Ronda (Malaga).

® Gozalbes Cravioto, «Un ladrillo de época visigoda con simbologia judia hallado en Ronda (Malaga)»; Barroso Cabrera y Morin de Pablos, «Ensayo sobre
el origen, funcionalidad e iconografia de los nichos y placas-nichos de época visigoda en la Peninsula Ibérica», 53-54.
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Por otra parte, la probable sinagoga de Ilici de finales
del siglo IV hallada en la Alcudia de Elche, convertida
aparentemente a una basilica cristiana a finales del siglo
VI, muestra como se organizaban las comunidades judias
en época tardorromana. Las sinagogas eran edificios cuya
principal funcién era la reunién de la congregacién judia
para la discusion y organizacion de la propia comunidad.
De similar estructura a la de las iglesias de la época, con
planta rectangular de tres naves, canceles para diferenciar
el espacio sagrado del resto, es en la sinagoga judia el aron
hakodesh o armario sagrado donde se colocan los rollos de
la Tora.

Las actividades religiosas eran el ntcleo de la comunidad
y se organizaban en torno a plegarias basadas en los ciclos
biblicos o el majzor en hebreo, leyendo casa semana esa
parte del rollo de la Tord. La basilica de Ilici con su mosaico

policromo de decoracién geométrica y un abside oriental
descentrado, probablemente anadido en un momento
posterior, es el unico edificio que conocemos asociado a
una comunidad judia, aunque esta identificacién no es del
todo concluyente®.

La evidencia epigrafica tardoantigua sefiala una rica
tradicion iconografica judia, simbdlica y religiosa que se
habria perdido. A partir de las inscripciones funerarias
judfas contextualizadas como las de Aguilas (Murcia)®
la de Mas Rimbau (Tarragona)'!, y quiza la de Annianus
Peregrinus hallada a extramuros de Augusta Emerita
(Mérida)'2, podemos concluir que lalos judios se enterraban
en las mismas necrdpolis que el resto de la poblacién. Esta
convivencia funeraria tiene paralelos en otras ciudades del
Mediterraneo, como se advierte en las catacumbas de la
ciudad de Roma o Malta.

Reconstruccion isométrica del edificio basilical de Ilici, segin Carlos Garcia Sanz. En: Bar-Magen Numbhauser, Hispanojewish Archaeology, lam. VIIL

9 En relacion el edificio basilical de la Alcudia de Elche, véase Bar-Magen Numbhauser, Hispanojewish archaeology, cap. 6 y 10.
10 Hernéndez Garcia, «La necrépolis tardorromana del Molino. Paganismo y cristianismo en un mismo espacio cementerial (Aguilas, Murcia).»
11 Solé y Vallverdu, «Larea funeraria baix imperial de Mas Rimbau (Tarragona).

12 Garcia Iglesias, «Nueva inscripcion judia».
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Mosaico de la basilica tardoantigua de Ilici. Eleche. Imagen de C. Zornoza, 1965.

Lapida de Annianus Peregrinus con la menord, fin siglo IV o inicios V. Museo Nacional de Arte Romano, Mérida (CE37770).
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Lalapida funeraria de Rabla, suegra de Sies

Casi todas las inscripciones judias de Hispania son
funerarias, advirtiéndose en ellas la organizacién de las
estas comunidades judias pre islamicas. Tenemos, por
ejemplo, la lapida bilingiie de Rabla, suegra de Sies, didascali
(maestro) y archisinagoge (jefe de la sinagoga) de la ciudad
de Cicico (Turquia) encargada por el pater familias de una
gens (o familia) judia del siglo VI momento en el que la
unidad politica del Mediterraneo hacia un siglo que habia
desaparecido, lo que muestra la importancia de las redes
interregionales que definfan un pueblo judio interconectado
en la diaspora'?.

Inscripcion bilingtie latin griego de Rabla, suegra de Sies. Museu
Nacional Arqueologic de Tarragona (MNAT, 25397)

La lapida de Melliosa, hija de Juda y de la sefiora Maria

Otras inscripciones indican la presencia de las gentes o
unidades familiares como parte de una civitas o ciudadania
judia, organizada a imagen y semejanza de los modelos
tardorromanos clasicos, estructurados social y juridicamente
segun las poblaciones de residencia. Por ejemplo, nos
encontramos con la inscripcién trilingiie de Melliosa, hija
de Juda y Kyra Maries, que hace un especial hincapié en
el estatus de la madre como sefiora, y no en el del padre,
cuyo nombre aparece sin el titulo de sefior. Por su parte,
otras inscripciones como la de los tres hijos de Paragorus,
fechado al segundo afio del reinado de Egica (688-689), o la
de Isidora de Els Pallaresos, ambos del siglo VII, mencionan
una genealogia que indica que los difuntos pertenecian a la
mds amplia comunidad del pueblo de Israel, indicando, por
tanto, su salvacion al final de los tiempos con la llegada del
Mesias y la reconstrucciéon del Templo de Jerusalén®®.

Las propias comunidades judias parecen haberse
organizado mediante titulos funcionariales aparentemente
heredados por su descendencia. Si bien esto se ve mejor

en las inscripciones funerarias de las catacumbas romanas
de Villa Torlonia, Monteverde y Vigna Randanini, o los
hipogeos tardoantiguos de Venosa en el sur de Italia, en
Hispania tenemos algunos indicadores de que esto también
ocurria aqui. En la ya mencionada basilica/sinagoga de Ilici,
fechada a partir de finales del siglo I'V, nos encontramos con
tres inscripciones en griego en su mosaico. Una de ellas,
situada en la parte septentrional del mosaico, menciona los
xnwyoviwv, o los donantes, seguidos por ke (kat) mpe(o)
Butepwv, los presbiteros.

Por otra parte, la inscripcion latina de Annianus Peregrinus
le da el titulo de exarc(h)on o jefe de dos sinagogas
en la ciudad de Augusta Emerita (Mérida). Lo que es
particularmente importante si consideramos que es una
inscripcién que menciona un cargo correspondiente a dos
sinagogas en una ciudad aparentemente provincial como
lo era la Augusta Emerita de inicios del siglo V, lo que
indicaria la importancia en nimero e impacto institucional
de la comunidad judia en la capital lusitana.

13 Noy, Jewish inscriptions of Western Europe, 1:258; Bar-Magen Numhauser, «La arqueologia judia de la Antigiiedad Tardia y las limitaciones de la

“taxonomia cultural”», 393.

14 Cantera Burgos y Millas Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en espania, 270-73; Noy, Jewish inscriptions of Western Europe, 1:248-49; Bar-Magen
Numbauser, «La arqueologia judia de la Antigliedad Tardia y las limitaciones de la “taxonomia cultural”’», 394-95.
15 Reinach, «Inscription juive de Narbonne»; del Arco, «Lapida hebraico-cristiana en Tarragona».
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Inscripcion trilingiie de Melliosa, hija de Iuda y Kyra, la sefiora, Maries. Cortesia de Red de Juderias. Trascripcion segtin Millds y Cantera, 1956.

EL HALLAZGO FORTUITO DE LA LAPIDA DE RABI JACOB DE MERIDA. ENTRE LA
TARDOANTIGUEDAD Y EL ALTO MEDIEVO

Una pieza encontrada en dos momentos diferentes

En 1871 el prestigioso epigrafista aleman Emil Hiibner
publicaba en su Corpus Hispaniae christianae una placa de
marmol hallada en la casa de un tal Juan Fernandez, vecino
de la ciudad de Mérida's. Aunque abundan las inscripciones
emeritenses en latin, esta pieza presenta unos términos poco
comunes que, en cambio, seran mas conocidos en épocas
posteriores y en hebreo: tres rebbis de tres generaciones
distintas. La publicacién de Hiibner puso esta inscripcién
como una mds entre muchas otras, a pesar de la anomalia
de un titulo jamas visto en Hispania en latin hasta ese
momento. Sin embargo, era solamente el comienzo de la
aventura de esta pieza, que se vera envuelta en mdltiples
anomalias durante su integracién como parte de la coleccién
permanente del Museo Arqueoldgico Nacional.

Conociendo el valor de la inscripcién, en algin momento
antes de las excavaciones y el primer inventario realizados

por Mélida en 1911, la pieza fue adquirida por la
Fundacién Monsalud que también se hizo con numerosas
antigiiedades de Mérida llevados a su sede en Barcelona.
Tras la caida de Catalufia en 1939 ante el ejército sublevado,
la inscripcién fue a parar a las manos de Martin Almagro
Basch que, como miembro del Cuerpo de Archiveros,
Bibliotecarios y Arquedlogos, fue nombrado director del
Museo de Arqueologia de Catalufia donde llegé a parar
entre ese afo y 1945. En los afios 50, siendo uno de los mas
eminentes conservadores y arquedlogos espaiioles, realizd
excavaciones en la ciudad de Mérida.

Durante la campaia de excavaciones de 1956 del equipo del
Museo Arqueoldgico Nacional en el Cerro de San Albin,
donde hoy se ubica la Plaza de Toros emeritense, la Casa
del Mitreo y el Columbario, se hall6 la tumba de un adulto
sobre el que apareci6 la mitad de una inscripcién en un latin

16 Hiibner, Inscriptiones Hispaniae Christianae, 11, n.o 34; Noy, Jewish inscriptions of Western Europe, 1:279.
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altomedieval. Se trataba del hallazgo de la segunda mitad
de la inscripcién de los tres Rebbites. La pieza fue llevada a
Madrid donde se resefid su entrega al Museo Arqueoldgico
Nacional en 1960, integrandose en su coleccién. Tras
la reapertura del Museo Arqueoldgico Nacional tras su
reforma en 2014, la pieza se expuso en una vitrina junto
con otros fondos de la coleccién asociadas a la historia
hispanojudia, unas antiguas y, sobre todo, medievales.

Fechada en el siglo VIII por sus caracteristicas paleograficas
y su latin, es una de las inscripciones mas importantes del
periodo. Muestra la transicion lingiiistica e institucional de
una comunidad golpeada por las supuestas persecuciones
visigodas, que fue seguida por una mayor tolerancia
islamica. Hay en la inscripcidn detalles que proporcionan
informacion relevante sobre el mundo que les tocé vivir
a los judios liderados por rebbites o rabinos como Iacob y
Senior, que a su vez reflejan los cambios vividos por unas
comunidades que todavia mantenian tradiciones propias
del mundo clédsico que precedié a la conquista islamica.

Aunque existen destacados estudios sobre la inscripcion??,
el objeto arqueoldgico obtuvo poca atencion a pesar de que
la mitad derecha fue hallada en un contexto arqueoldgico
de una tumba. La inscripcion se realizé sobre la cara lisa, la
superior y originalmente oculta, de un cimacio cuadrado de
unos 47 centimetros de lado.

La decoracién del cimacio, el tablero suelto que va sobre
un capitel, es de unos circulos tangenciales con tres
triangulos en espiral. Este tipo de cimacio se encuentra bien
documentado en el arte tardoantiguo de Augusta Emerita.
Su uso in situ se documenta en la basilica de Casa Herrera
al norte de la Mérida tardoantigua, aunque hallazgos de
cimacios similares se dieron en otros contextos como en la
Alcazaba entre otros sitios'®. Es probable que para el siglo
VIII los edificios eclesiasticos del siglo VI hubieran sido
abandonados, permitiendo la reutilizacién de sus restos
arquitecténicos para la produccion de lapidas o en otras
construcciones.

Trasera de la lapida de los rabinos emeritenses que muestra el reaprovechamiento de un cimacio, el tablero
suelto que se colocaba sobre un capitel. Mérida, Siglo VIIL. Museo Arqueoldgico Nacional

17 Cantera Burgos y Mills Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en espafia, 414; Navascués, «El epitafio latino del Rebbi Iacob, hijo del Rebbi Senior»; Noy,

Jewish inscriptions of Western Europe, 1:278.

18 Por ejemplo, CE13893 (Alcazaba), CE20430 (teatro romano) y CE11935 del Museo Nacional de Arte Romano (MNAR). Para el tercer caso, ver: Caballero
Zoreda y Ulbert, La basilica paleocristiana de Casa Herrera en las cercanias de Mérida (Badajoz), 80, n.o 52, lam. 24.
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Inscripcion de los rabinos emeritenses. Mérida, siglo VIII. Museo Arqueoldgico Nacional

El que una lapida con una inscripciéon dedicada
a personas de la élite de las comunidades judias,
aparentemente provenga de edificios eclesiasticos, es
sefial de la instauracién de un nuevo régimen juridico
en la peninsula ibérica tras la conquista islamica. Las
comunidades judias no se sometian a los cristianos, sino
que tenian el mismo estatus juridico que éstos. Por lo
que tenian mayor oportunidad de acceder a materiales
de titularidad cristiana. Aunque no se debe olvidar que

quizd este tipo de cimacio se hubiera utilizado antes en
edificios judios.

Se desconoce la ubicacién precisa de la inscripcion, al
no haberse publicado hoy en dia la informacién de la
excavacion donde se hallé la mitad derecha de la pieza.
Sin embargo, las referencias apuntan a su hallazgo sobre la
tumba cubierta por losas de un individuo adulto, aunque se
desconoce la ubicacion y la forma de la tumba.
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Lectura de la lapida de rabi Jacob de Mérida
La transcripcion de la lapida es la siguiente:

SIT NOMEN [...] EDICTUM QUIBI
UIUIICAT ET MOR [...] AT BENIAT PAX ET
PAUSET IN SEPULCRO TUO: EGO IACOB FI
LIUS DE REBBIS SENIORI PAVSO ANIMO
SVPORANS IN SORTE IVSTRORUM ABLIGA
TVS IN LIGATORIUM VITE ANGELI PA

CIS APERITI PORTA[S] PACIS DICITI ILLI
INGREDECVM PACE VIXI ANNOS

LXIITI REPLETVS SAPIENTAM

PREDVCENS ARTEM ARVITICUM:

EGO SIMEON FILIUS DE REBBI TA[CO]B EDIVICABI DO
[...] MI[S]SAM [...] PAX

Cuya lectura seria

“Sit nomen [D(omi)ni ben]edectum quibi/
vivi[f]"i"cat et mor- [tivilcat. Beniat pax et/3
pauset in sepulcro tuo. Ego Iacob fi/lius de rebbi
Seniori pauso animo/ suporans in sorte iustorum
ab (a"d") liga/6tus in ligatorium vite. Angeli pa/cis,
aperitis porta[s], dicti illi: / ingrede cum pace. Vixi
annos/9 LXIII repletus sapientam/ preducens artem
artivicum./ [E]go Simeon filius de rebbi Ia[co]b
edivicabi do[mum]./12 [...] mi[s]sam[...] pax”

Y cuya traduccion seria

“Que sea bendecido el nombre del Sefior que hace
la vida y la muerte. Que la paz llegue y se quede en
tu tumba. Soy Jacob hijo de Rabi Senior, llegué a mi
fin y mi alma, durmiendo con los justos, se liga en
el ligamento de la vida. Angeles de la paz, decidle al

Analisis de la lapida de rabi Jacob de Mérida

A pesar de ser un texto relativamente extenso, y a pesar de
la mencion explicita a personas con el titulo de rabinos, las
plegarias sefialan a una comunidad judia que usa férmulas
fundamentalmente biblicas, sin mencién alguna de lo
que podrian ser deuterosis o textos interpretados como
exegéticos o responsa rabinicas presentes en los centros
judios del Medio Oriente. Por ejemplo, entre las lineas 2
y 3 se da la férmula Vivificacat et mortificat, que parece
adoptar las férmulas Vivificante deo y vivificat et mortificat
de Deuteronomio 32:39 (X9IX *IXY *N¥7 MR NAKR 2R — Yo
daré muerte y daré vida, yo hiero y yo sano); 1 Samuel 2:6
("1 2w 70 7MY N ' - El sefior te mata y da vida, (te)
reduce a la tumba y (te) trae de vuelta) y del texto apdcrifo
Sabiduria de Salomoén 16:13 (ob yap {wiig kai Bavdtov
¢Eovoiav &xelg kai katdyelg eig mohag ddov kai avayelg -
pues tienes el poder sobre la vida y la muerte: vos nos guias a
las puertas del infierno y nos levantas de nuevo).

estar ante las puertas: ‘entrad en paz. Vivi 63 afios,
llenos de sabiduria, primero en la artesania de los
artesanos. Yo, Simon hijo de Rabi Jacob, construi la
casa... enviado (?)... en paz”

La inscripcién muestra multiples aspectos que indican
por un lado una continuidad, y por otro una ruptura con
la época tardoantigua anterior. En tanto que continuidad,
destaca un texto donde se mencionan tres generaciones:
Simén, quien encomendd la inscripcién e hijo de Rebbi
Iacob; el propio difunto, Rebbi lacob, y finalmente el padre
de éste, Rebbi Senior. La mencién de su genealogia es parte
fundamental en la tradicién epigrafica funeraria de la época
anterior. Como ya se mencioné en el caso de la inscripcién
trilingtie de Melliosa, hija de Kyra Maries y de Iuda en
Tarragona, la de Isidora de Els Pallaresos, o la de los tres
hijos de Paragorus, el encargo de la lapida parece haberse
mantenido a cargo de la familia que entierra a sus difuntos,
en particular la persona de mayor estatus social y, por tanto,
la persona que actiia como pater familias de la gens que se
encarga de la preparacion la tumba.

Por otra parte, la inscripcion estd enteramente en latin,
lengua hablada por los judios emeritenses en el siglo VIII
cuando se fecha esta inscripcién. Sin embargo, a diferencia
de las otras inscripciones de siglos anteriores, en este
caso las plegarias son extensas, sin mencién alguna de la
lengua hebrea. No es el unico caso de unas inscripciones
completamente en latin, siendo aparentemente la lengua
preferida para la comunidad judia emeritense desde época
tardorromana, como son los casos de las inscripciones de
Annianus Peregrinus o la del Famulus Dei'®.

Siguiendo a Iturrospe en su interpretaciéon®, la lectura en
las lineas 5 y 6 seria ad ligatus, asociado a la férmula w1 °1n
QM MR AN (que su alma se ligue en los ligamentos de
la vida) hallada en 1 Samuel 25:29 que nos encontramos en
varias inscripciones tardoantiguas como las mencionadas
de Melliosa en hebreo* o la de Isidora de Els Pallaresos en
latin. Segin Noy?*, parece una traduccién propia del hebreo
al latin, puesto que la Vulgata lo traduce como custodia
quasi in fasciculo viventum.

Las siguientes lineas abandonan las féormulas biblicas a
favor de plegarias mas concretas, como Angeli pacis, aperitis
portas, dicti illi: ingrede cum pace. Cantera Burgos y Millas
Vallicrosa sefialan como paralelos la inscripcién de Brindisi
del afo 832, que dice: ®12M 773 13 W 79 WD TV P MW
1TV P OWw 72 wn 1Y »2 aX? (Guardias de las puertas
del paraiso, abridle las puertas del paraiso y traedla al

19 Perteneciente a la coleccion del Museo Nacional de Arte Romano de Mérida, depositada en el Museo Sefardi de Toledo. Publicado por primera vez en
Vives Gatell, Inscripciones cristianas de la Espafia romana y visigoda, 164; Cantera Burgos y Millas Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en espania, 410-11.
20 Garcfa de Iturrospe, «Inscripciones sepulcrales latinas de la Hispania cristiana: algunas correcciones», 240.

21 Burgos y Vallicrosa, 1956, p. 414.
22 Noy, Jewish inscriptions of Western Europe, 1:259.

32 URBS REGIA - N°8 - 2024



paraiso, abridle las puertas del paraiso). Esta plegaria sefiala
férmulas habituales en el judaismo de todo el Mediterraneo,
que nunca perdié la comunicacion entre si. Estas formulas
probablemente proceden del hebreo, usado como lengua
ritual en las lecturas de la Biblia.

Las tltimas cuatro lineas nos dan una informacién crucial
sobre el papel de los rebbites o rabies mencionados en esta
inscripcion. La linea 9 y 10 menciona que el fallecido, de
63 afios, muri6 repletas sapientam, lleno de conocimiento,
y preducens artem artivicum, el mas importante en el arte
de la artesania. Fita, seguido por Noy?, seiial6 una relaciéon
con Exodo 35:31 (implevitque cum spiritu Dei sapientae),
que hace referencia al trabajo artesanal en metales, madera
y piedra asociado a la sabiduria o inspiracién divina. Se
descarto la asociacion de la artesania con la medicina hecha
por Navascués®. Sin embargo, se deben plantear otras
artesanias: el canto ritual realizado por un cantor o Hazan®.

Por su parte las ultimas lineas apuntan cémo el hijo de
Rebbi Iacob, el Rebbi Simeon, encargd la construccion de la
tumba (edivicabi domum), indicando la planificacién de una
estructura frente al cual se realizarian los rituales funerarios
en una necrdpolis que, como ya se ha indicado, estaban
presentes miembros de otras comunidades religiosas y, lo
que es mas impotante, gentes o agrupaciones familiares. Las
ultimas férmulas presentes, missam pax (“enviado, paz”)
recuerdan las que concluyen las producciones epigraficas
en hebreo, latin y griego de las comunidades judias
tardoantiguas: 017w.

A pesar de la evidente continuidad con las inscripciones
hispanas de épocas anteriores, destaca la existencia de
aspectos que indican cambios profundos en el desarrollo
interno de las comunidades judias. En primer lugar, la
desapariciondecualquierreferenciaalostituloscomunitarios
usados en épocas anteriores como archon o archisynagogos.
Este cambio no sdlo destaca por su desaparicion en la
inscripcion en si, sino en la propia traduccién del titulo
rebbi, rabino, al latin. Comparativamente, detectamos la
mencién del titulo rabi (°27) como parte de nombres de
difuntos en la Mauretania Tingitanis entre los siglos IV y
VII. Sin embargo, en el caso de las inscripciones de ciudades

como Volubilis, se integran como parte de un nombre en
hebreo, y por tanto es de suponer que el titulo de rabi es
probablemente una referencia a la ascendencia prestigiosa
de los difuntos®.

Latraduccién yaplicacién de este titulo a varias generaciones
pasadas indica una modificacion en el modelo organizativo
de la comunidad judia local. Si bien estos titulos se podrian
asimilar alos de las organizaciones colegiales tardorromanas
y tardoantiguas de los siglos IV y VII, para el siglo VIII y IX
las comunidades judias se agrupaban en torno a un grupo
de sabios conocedores de la Tora, que serian a su vez los
lideres de su comunidad.

Asi, se puede comparar con la inscripcion de Annianus
Peregrinus de comienzos del siglo V; en la que se menciona
el “buen testimonio de sus amigos y conciudadanos”
(bonum testimonium reddent cives et amici sui), asociado
a las comunidades judias constituidas en torno a una
organizaciéon como la de cives, que en este caso seria
probablemente el nombre dada ala comunidad judia como
entidad constituida en torno a una sinagoga®. Tampoco
se halla ninguna mencién al trabajo intracomunitario,
en particular al mantenimiento de las normas legales
judias, en esta inscripcion emeritense. Mas bien, el titulo
rebbi parece detentarse por su dominio de la sabiduria y
una artesania, es decir del estudio propio de un entorno
intelectual, lo que nos es mas familiar a partir de la vida de
los rabinos de los talmudim de los siglos III al VI. Este dato
es relevante porque, al igual que en la época tardoantigua
anterior, los textos estaban compuestos para ser leidos
por los visitantes de las necrdpolis, sobre todo los judios
locales o viajeros y que pudiesen admirar y reconocer la
contribucién del difunto y de su linaje al pueblo judio y a
su futura salvacién mesidnica.

La inscripcién de los rabinos emeritenses evidencia los
cambios ocurridos en la organizacién interna de las
comunidades judias tardoantiguas. Pero ;qué pudo causar
este cambio? La respuesta la dan otros objetos de época
altomedieval que, aunque descontextualizados, permiten
conocer mejor la historia de la sociedad en que vivieron
Rebbi Iacob y sus familiares.

» Noy, 1:280.

 Navascués, «El epitafio latino del Rebbi Iacob, hijo del Rebbi Senior», 37.

» Bar-Magen Numhauser, Hispanojewish archaeology, 110.

2 Berger, «Rapport sur une Inscription punique trouvée a Lixus et sur une Inscription juive ancienne de Volubilis»; Février, Bulletin archéologique du
Comité des travaux historiques et scientifiques; Bar-Magen Numhauser, Hispanojewish archaeology, 142-47.

7 Un paralelo interesante es la de la inscripcién funeraria de Faustina, hija de Faustinus, hallada en un hipogeo de la necrépolis de Venosa, al sur de Italia,
que menciona a sus abuelos Biti y Acelli, con los titulos maiores ciuitatis (mayores de la ciudadania/comunidad). A pesar de ello, la diferenciacién entre
cives (conciudadanos) y amici (amigos) también podian apuntar a la distincién entre los miembros de la comunidad judia (amicus) versus los ciudadanos
de Augusta Emerita (cives) que permitieron el uso de un mérmol reutilizado para la dedicatoria funeraria del difunto. Noy, Jewish inscriptions of Western
Europe, 1:114-19; Lacerenza, «Rabbis in Southern Italian Jewish Inscriptions from Late Antiquity to the Early Middle Ages», 305-11.
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I UNA RARA MONEDA CON CARACTERES HEBREOS ENTRE DOS EPOCAS

Lamoneda con caracteres hebreos dela épocadela conquista
arabe del Museo Arqueoldgico Nacional®. Acuiada en el
afio 714, se conoce otra igual en el Bode Museum en Berlin®.
Se trata de un tipo de monedas llamadas de transicién que
se acufiaron en los primeros aios de Al-Andalus entre el 711
y 717, anteriores a la llagada de la normativa numismatica
del califa Abd al-Malik de finales del siglo VII*". Por lo que
en nuestra moneda se mantienen los modelos romano-

orientales dominantes en las acuflaciones norteafricanas
y visigodas, con la férmula del anverso siendo: In nomine
domini, non deus nisi Deus, solus non socius 2R (“en
nombre del sefior, no hay dios sino Dios, sélo y sin socio.”
En hebreo, abreviatura: “Amen, y que asi sea la voluntad de
Dios”). El reverso presenta el texto solidus feritus in Spania
XCIP', INDXII (“solidus producido en Spania, afio XCII
[92] de la Hégira. Indiccién XII”).

Anverso (izquierda) y reverso (derecha) de la moneda con caracteres hebreos. Museo Arqueoldgico Nacional (2004/117/11)

Anverso (izquierda) y reverso (derecha) de la moneda con caracteres hebreos. Miinzkabinet, Bode Museum, Berlin.

La moneda sefiala la transicion entre el mundo visigodo y la
nueva realidad de dominio arabe-islamico tras la conquista
del afio 711. El reverso presenta aspectos convencionales
de las producciones numismaticas romano-orientales en
latin con una referencia en la leyenda central a la Indictio
(periodo fiscal de 15 afos establecido por el emperador
Constantino y mantenido en Constantinopla). Ademas,
se llama al territorio Spania como se hizo en el siglo VI

durante el dominio romano-oriental del sudeste peninsular,
aunque la fecha ya hace referencia a la Hégira y no a la aera
hispdnica (era hispanica), ni al anno domini (afio del sefior).
El anverso hace referencia a la shahdda o declaracion de
fe islamica. Sin embargo, la leyenda central presenta unas
letras aparentemente en hebreo, asociadas a una plegaria
judia, integrada en la shahdda como parte de la ideologia
religiosa y politica introducida tras la conquista islamica.

2 Estudios mds completos de esta moneda se pueden encontrar en: Bar-Magen, «Una supuesta moneda del siglo VIII con “caracteres hebreos” - Nuevos
datos»; Bar-Magen y Zissu, «An Eighth-Century Gold Coin from the Iberian Peninsula with a Supposedly Hebrew Inscription».
» Considerada una falsificacién, la existencia del paralelo del Museo Arqueoldgico Nacional con una variacién en su cuilo y su baja ley, permiten pensar

que quiza no se trata de un falso.
* Balaguer Prunes, Las emisiones transicionales..., 91-93.
' En la moneda aparece erréneamente como “XCV”
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La férmula 721X presenta dos abreviaturas compuestas: la
propia formula 721X o 1¥7 7 191 1K (“Amen, y que haya
voluntad de ello”), y la abreviatura de la doble yud (*°) que
representa el nombre del Dios®. Las dos abreviaturas se
marcan por dos lineas horizontal justo encima de éstas,
con la abreviatura del nombre de Dios colocada sobre la
doble yud. Esto evidencia el conocimiento de abreviaturas
reconocibles en la literatura judia que permitia evitar la
escritura profana del nombre de Dios.

sQué llevo a acufar una moneda asi? Una razon es la
rapidez de la conquista isldmica. El colapso repentino del
reino visigodo tras la batalla de Guadalete el afio 711 supuso
la necesidad de establecer pactos de capitulacion entre los
habitantes de la peninsula y los conquistadores omeyas
llegados bajo el mando de Tariq ibn Ziyad y Musa ibn
Nusayr. El pacto mdas conocido es el de conde Teodomiro,
llamado pacto de Tadmir, que reconocié el derecho del
antiguo comandante de la flota mediterranea sudoriental
visigoda a mantener sus dominios y a la tolerancia religiosa
en éstos, situados en la regién de Murcia, a cambio de la
lealtad a los conquistadores islamicos y el pago del tributo
de la jizya o tributo per cpita de no musulmanes®.

Las crénicas islamicas de los siglos IX y X sefialan una
mayor tendencia entre los judios a colaborar con los
conquistadores islamicos que en otras regiones®*. Es mas
probable que el propio colapso del estado visigodo llevase a
una mayor colaboracién de los lideres comunitarios locales.
La evidencia de una considerable autonomia entre los judios
a organizarse bajo el dominio arabe lleva a pensar que los
pactos de capitulacion no se limitaban a los lideres politicos
visigodos como Teodomiro. Es probable que existian pactos
similares con otras comunidades religiosas y lideres locales
como los Banu Qasi de Zaragoza® o los lideres de las
comunidades judias. Estudios recientes indican que estos
pactos se conmemoraban con la produccion de precintos
de plomo hechos en un drabe arcaico, y en ocasiones
usados para confirmar el pago de la jizya por parte de las
poblaciones conquistadas™®.

Igual que la inscripcién de los rabinos emeritenses, esta
moneda nos muestra tres cuestiones destacables de la
historia de la época. La primera, muestra la postura
tradicional sobre las supuestas persecuciones judias
del siglo VII realizadas por los monarcas visigodos ya
convertidos al catolicismo en el III Concilio de Toledo. A
partir de entonces, nos encontramos con una comunidad
judia que mantiene tradiciones rituales observables en
los textos epigraficos de los siglos VI y VIII inclusive, y
que sefialan una notable continuidad durante el supuesto

siglo de persecucion de los reyes visigodos catélicos. Sin
embargo, esta supuesta continuidad no necesariamente
supone una tolerancia, sino parece mas bien el producto de
la ineficacia de las politicas visigodas aplicadas a los judios.

En segundo lugar, la moneda refleja la existencia de
una comunicacién entre las comunidades judias del
Mediterraneo occidental y oriental. Esto era evidente en
la inscripcién bilingtie de Rabla, suegra del archisinagogo
y didascalus de Cicico que ya mencionamos, que revela la
existencia de relaciones familiares a ambos extremos del
Mediterraneo. También manifiesta la existencia de férmulas
reconocibles en distintos puntos del Mediterraneo,
especialmente en el latino-parlante, y un igual conocimiento
de las sagradas escrituras.

Esto se advierte en el siglo VII con los intentos de restringir
a nuevos conversos a moverse en libertad tras haber viajado
a nuevas ciudades y lugares, obligandoles estar bajo la tutela
de un obispo o de un eclesiastico para prevenir cualquier
judaizacién, tal como se recogieron en el afio 681 en las
Lex Visigothorum (12, 3, 20 y 12, 3, 21 del XII Concilio de
Toledo)¥. No se tratarfa tanto de los viajes por el interior del
reino visigodo, sino los que se realizasen fuera de éste. Dicho
de otro modo: la comunicacién entre las comunidades judias
por las rutas ya establecidas hacia siglos por el Mediterraneo,
se percibian en el reino visigodo como una amenaza a la
cristianizaciéon de las comunidades judias, que incitaban,
segun las autoridades toledanas del VII, a una judaizacién
de los conversos. Por tanto, no deberian sorprendernos las
férmulas halladas en la moneda, debido a la familiaridad de
los judios hispanos con los rituales religiosos y costumbres
de los judios del norte de Africa.

En tercer lugar, observamos la implantacién de modelos
orientales que usaban las autoridades del califato de
Damasco en la subordinacion de los ahluna al-kittab (los
“pueblos del libro”) como dhimmis, o grupos protegidos
sometidos al pago del tributo de la jizya. El fendmeno parte
de las experiencias de las autoridades isldmicas de finales
del siglo VII con los judios que acabaron residiendo en su
nuevo imperio. Si bien los judios eran parte intrinseca de
la peninsula arabiga durante la vida del profeta Mahoma,
la mayor poblacién judia vivia bajo el imperio romano
cristiano en la cuenca Mediterranea en zonas como Galilea,
Asia Menor, Egipto y norte de Africa, y en Babilonia bajo
el imperio persa sasanida de confesién zoroastriana. Para
cuando los drabes conquistaron Siria-Palestina y Babilonia,
las tradiciones orales de los talmudim se pusieron o
se estaban poniendo por escrito, y aparentemente la
organizacién de la comunidad judia radicaba, sobre todo

2 En los estudios de esta moneda, surge la posibilidad de que se trata de la abreviatura X17 >3, una traduccion al hebreo de IND XII. Sin embargo, esto obvia
la variacion paleogréfica de la doble yud, ahora leida como una yud. La ausencia de paralelos a esta moneda impide asegurar con certitud cudl es la lectura
correcta, limitindonos a la mas probable. Bar-Magen Numhauser, Hispanojewish archaeology, 248.

 Gasparifio Garcia, Historia de Al-Andalus segiin las Crénicas Medievales, 116-17. Traduccion of Ajbar Maymu’a and Al-’Urdi’s Tarsi al-ajbar wa-tanwi

‘al-atar wa-l-bustan fi ’ib al-buldan wa-l-masalik ila yami al-mamalik.

*Aunque los cronistas cristianos, especialmente a partir del siglo XII, tendieron a exagerar estas afirmaciones para formentar la acusacion a los judios de

“perfidia” en escritos polémicos. Ashtor, The Jews of Moslem Spain, 24-25.
% Marin, Individuo y sociedad en al-Andalus, 24.

% jbn Hafiz Ibrahim, «Nuevos documentos sobre la conquista Omeya en Hispania», 148-51.
%7 Laham Cohen y Pecznik, «Iudaei et Iudaei baptizati en la ley de los visigodos», 160.

URBS REGIA - N°8 -2024 | 35



en Babilonia, en torno a las escuelas rabinicas de Sura y
Pumbedita®. Cuando se completd la conquista del norte de
Africa hacia el 692, los modelos de pactos de capitulacién ya
se habian aplicado hacia unos cincuenta afios bajo la dinastia
omeya de Damasco. La entrada de las huestes islamicas
en la peninsula ibérica se acompanaba a una tradicién y
experiencia institucional de hacia décadas respecto a los
judios orientales, por lo que las élites judias todavia presentes
en las grandes ciudades hispanas como Sevilla, Cdérdoba,
Toledo, Cartagena y Mérida, habrian tenido que acatar las
practicas que trafan las autoridades islamicas.

Otro factor a tener en cuenta es la fragilidad de las relaciones
entre las comunidades judias con las autoridades cristianas
visigodas. Si bien las persecuciones del siglo VII habrian
fracasado, la intencién de los reyes de Toledo y parte del
clero era perseguir a los judios, lo que habia supuesto una
ruptura del orden social que integraba a las comunidades
judias en el Estado visigodo. Aunque las autoridades
visigodas no se diferenciaban de los emperadores romano-
orientales a la hora de excluir a los judios, los visigodos
tomaron medidas explicitas y repetitivas en los concilios de
Toledo excluyendo a los judios por su religion.

Por tanto, conla conquista islamica, las élites judias pudieron
conseguir un reconocimiento politico, y el de su propia
comunidad como una sinagoga regularizada. La confluencia
de estos dos ambitos de la autoridad ejercida por las élites
judias dentro y fuera de su comunidad se ven en personajes
como Hasday ibn Shaprut, médico y canciller del califa Abd
al-Rahman III (ca. 915-970) y Samuel ibn Nagrella del reino
taifa de Granada (993-1056), antecedentes de Moshé ben
Maimon (Maimoénides, 1138-1204) y Abraham ben Moshe
ben Maimon (Abraham Maimonides, 1186-1237), médicos
y miembros de la corte ayubi en Fustat/Cairo. Estos lideres
judios formaban parte de las cortes de sus respectivos califas
y sultanes. Pero debian compaginar sus funciones politicas
con las religiosas representando a la comunidad judia, a la
vez que ampliaban los estudios filosoficos que les dieron
fama entre sus contemporaneos.

En los siglos posteriores se ampliaron los cambios que
vislumbramos en el siglo VIII producidos por la nueva
realidad religiosa y politica que se gener6 con la conquista
islamica. ;Qué nos refleja la evidencia epigrafica conservada
de los judios de aquel periodo?

I CAMBIOS SIGNIFICATIVOS EN LA EPIGRAFIA JUDIA EN LOS SIGLOS VIII A XI

Ademis de la inscripcion de los rabinos emeritenses y la
moneda ya mencionada, solo detectamos siete inscripciones
identificadas como judias en los primeros siglos de poder
musulmén y comienzo de la Edad Media, entre los siglos
VIII y XI. Casi todas las inscripciones se ubican en la zona
de dominio omeya, aunque no se descarta que las primeras
inscripciones en la ciudad de Ledn, fechadas al primer
tercio del siglo XI, sefialen a la existencia de una comunidad
judia en un reino cristiano en el noroeste peninsular.

Lapida de Juda bar-Abon

Hay doslapidas que nos sefialala presencia de un cementerio
cerca de la Puerta del Osario, antiguamente Bab al-Yahud
en la capital omeya de Cérdoba. Recuperada en 2008 en un
estrato de derrumbe de un horno alfarero, la primera lapida
es la de Rabbi Yehuda bar Abon (o Akon). La lapida se hizo
reutilizando un arquitrabe de marmol:*

La transcripcion de la lapida es:

7% Napn

179727 111757 (2719K) AR 72
QORI OV YN

WIPWA NAW2 W2 W
wwY MR[n] ww naw 1701
Q7 MK WO MIm

Todas las inscripciones de esta época son lapidas funerarias,
que pretendian ser visibles para la gente que iba a los
cementerios de Cérdoba, Toledo, Lucena o Calatayud. Las
pocas inscripciones fechadas de esta época no permiten
sacar conclusiones claras sobre la vida de los judios de la
época. Sin embargo, se identifica un fenémeno dominante
en la epigrafia judia: la hebraizacion.

Su lectura seria

MR 3/.7972% 1707 L,(2799K) AR 12/ ANT? Napn ar
YW nIw 17031 /Awihwa Nawa Cwwa nen /.0%pTEn av
217 NN WD MM 6/.ww MIR[A].

Y su traduccion

Esta es la tumba de Juda bar-Abon (;Akon?), bendita
sea su memoria. Que esté su alma con los justos. Y
murio en el sexto dia de la semana (Shabbat), el 3° de
Kislev, el afio [4]606 (845 CE) de nuestra era. Y que
descanse su alma en los ligamentos de la vida

3 Cabe senalar que la oralidad se mantuvo como el modelo de transmision preferida de los circulos rabinicos, como afirma Kiperwasser, «From Oral
Discourse to Written Documents», 253; sobre la relacion entre las autoridades persas sasanidas y judias durante la Antigiiedad Tardia, ver Monroy,
«Religious Communities in Late Sassanian and Early Muslim Iraq»; Herman, «Jewish and Persian Leadership Structures».

* Larrea Castillo y Hiedra Rodriguez, «La ldpida hebrea de época emiral del Zumbacon. Apuntes sobre arqueologia funeraria judia en Cordoba», 327-42;
Hiedra Rodriguez, «Cérdoba, 845 d.C.: la inscripcion funeraria hebrea de Yehudah Bar Akon en el marco del corpus epigréfico hispanojudio», 178.
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El texto esta en hebreo, seis lineas, dentro de un campo
epigrafico carente de cualquier representacion figurada.
Empieza el texto con el nombre del difunto, traducido
como Yehuda bar Akon por el profesor Ayaso Martinez de
la Universidad de Granada, aunque se puede leer mejor
bar Abon, nombre comun en la Mishna y el Talmud,
utilizados por la élite rabinica. El texto en si presenta
una serie de elementos propios de la antigiiedad tardia
como la férmula “descanse su alma en los ligamentos de
la vida” vistos en las inscripciones de Melliosa o la de los
rabinos emeritenses.

Sin embargo, nos encontramos con férmulas mas
reconocibles en época medieval como 73727 1107 (bendita
sea su memoria) y 2°p*787 ¥ 1M1 (que su alma esté con los
justos). La primera parece mantener la alusién a la memoria
del difunto como justo y, por tanto, que sigue las normas
establecidas en la ley judia. Finalmente, la inscripcién
utiliza el calendario hebreo, y no la era hispanica o los afios
desde el reinado de un monarca.

Estos hechos sefialan cambios acelerados entre el siglo VIII
y el IX. El nombre del difunto no es biblico ni de origen

clasico, sino proviene dela literatura rabinica. La inscripcién
abandona cualquier alusién a la tradicién tardoantigua en
cuanto a férmulas epigraficas, manteniendo sélo partes de
plegarias y epitetos usados habitualmente en tradiciones
funerarias judias mas reconocibles hoy en dia.

Inscripcion de Juda bar-Abon del cementerio de Zumbacén.
Museo Arqueolégico y Etnografico de Cérdoba. (CC BY 2.0)

La lapida de Meir de la Puerta del Osario en Cordoba

Un cipo funerario con inscripcion hebrea de tres lineas,
probablemente del siglo IX al X aparece empotrado en
una pared y fue publicada por primera vez en 1977%. Esta
segunda pieza en la cercania del Bab al-Yahud, en el barrio
cordobés de San Miguel, indica la probable presencia de
una necrdpolis cercana a esta puerta con miembros de la
comunidad judia. Esto implica que posiblemente usarian la
puerta para las procesiones funerarias antes del entierro de
sus miembros:

La transcripcion de la lapida es:

[...2n]%1 92 7R
[M17%a] woi man
falyhy

Su lectura seria:
0001 /[0%2] Wl mian /[2...0]PR1 92 Rn
Y la traduccion:

Meir hijo de Nait... (;?), que descanse su alma en los
(ligamentos) de la vida.

En este caso, la lapida se dedica a un tal Meir bar Nai(t?).
Si bien es mds escueta, aparece una vez mas la férmula min
a”™mm MI¥2 Wwol (que descanse su alma en los ligamentos
de la vida), cosa que aparece en la inscripcion de Yehuda
bar-Avon.

Inscripcion de Meir de la iglesia de San Miguel,
Cérdoba. Cortesia de Red de Juderias

“ Diaz Esteban, «Inscripcion hebrea inédita en Cordobar, 309-15.

URBS REGIA - N°8 - 2024 37



Lalapida del rabi Amicus de Lucena

Otras inscripciones apuntan, una vez mas, al uso sistematico
delhebreo comolengua preferente parala epigrafia funeraria
judia. En Lucena se hallaron dos inscripciones fechadas
probablemente en el siglo X con caracteres, produccion
y férmulas casi idénticas. La primera, dedicada a un *10
WP AR (rabi Amicus), presenta dos intentos de redaccion: el
primero, un anverso con cuatro lineas parece haber sido un
texto que luego se abortd para repetirse en el reverso de la
lapida, esta vez con siete lineas, mejor ejecutadas mediante
surcos que definian el tamafio de las letras. La pieza fue
hallada en la calle Santiago nimero 2 de Lucena, de tal
forma que estaba fuera del contexto original*’.

La trascripcion del anverso de la lapida es:

D9V W WIPIRR
fa)plizgalinlelivy

amn X2 7Y

w

*

Reverso:

VIR "2
20w owa W

[a]man &2 7y oPwa
Ww[w]a 0w ynwn

Lalapida del rabi Lactosus de Lucena

La segunda ldpida de Lucena, dedicada a un wwivp? °27
(rabi Lactosus) presenta una sola cara labrada con siete
lineas en hebreo, letras y férmulas idénticas a la inscripcién
de rabi Amicus, pero sin un texto abortado como en la
anterior inscripcion. La pieza de rabi Lactosus si presenta
un contexto arqueoldgico. Fue hallado en la tumba nimero
239 durante las excavaciones de la supuesta necrépolis judia

17w Wwan odw
2own [1]7 [1]aRn
fahipdiral

La lectura del anverso:
.0 /oman R0 Ty 3/m5wa 20w /oW e wipenk °[27]
La lectura del reverso:

/[o]ma R0 7y Oowa 3/20w1 owa w0 /,wpnR, 00
[M]aR™1 6/.079w wan ,0(%)7w () Av[w]a 2w ynewn
17wa /2own [1]°,

La traduccidn del anverso:

Rabi Amicus duerme paz, descanse en paz hasta que
llegue el aliviador, paz (;?)

La lectura de reverso:

Rabi Amicus, que duerme en paz y descansa en
paz hasta la llegada del aliviador (menahem, o “el
que consuela”), que declara paz en las puertas de
Jerusalén (escrito como shalem o “entero” y “paz”),
anunciante de la paz, que le dird que descanse en
paz.

medieval de Lucena, excavada en 2007 cerca del cementerio
de Ronda Sur®. La pieza se hall6 boca abajo dentro del
relleno de la tumba, lo que indica que estamos ante una
reutilizacién de una tumba anterior. Si bien pruebas de
carbono 14 apuntan a una fecha de mediados del siglo XI, la
reutilizacién de esta inscripcién sefiala una fecha anterior,
probablemente entre los siglos X y XI.

Reverso (izquierda) y anverso (derecha) de la inscripcion de rabi Amicus. Museo Arqueoldgico y Etnografico de Cérdoba. (0290/001)

! Cantera Burgos, «Lapida hebrdica opistografica de Lucena», 137-42.

4 Botella Ortega y Casanovas Mird, «El cementerio judio de Lucena (Cérdoba)», 17, lam. 3.
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El judaismo hispano en el paso de la antigiiedad a la Edad Media
ALEXANDER BAR-MAGUEN NUMHAUSER

Ambas inscripciones indican la adopcién de férmulas largas
en hebreo, auténticas plegarias y afirmaciones salvificas
alusivas a la futura llegada del Mesias y la reconstruccién
del templo de Jerusalén.

La transcripion es:

[T wwn[a]2,°3[0]
17w 20w o] owa
ann R[] 7[v]
oW v nwn
qwan] 2w wwa
[1]7 1nxe ovow
fa)plizinmlolorgal

Lalectura es

[[¥] 3/a1%wa 20wn(Y) L[o]howa /1w www[a]? *2[
6/7wa[n] ,a()>w(17) Wwwa /oW v ]awn /anm 8 T
017w 120Wn /[1]7 1R .0w.

Y su traduccion seria;

Rabi Lactosus, duerme en paz y descansa en paz
hasta la llegada del aliviador que llama a la paz en las
puertas de Jerusalén, anunciando la paz. Digamos
(oremos) descanse en paz.

Inscripcion de rabi Lactosus de Lucena, Museo Arqueoldgico y Etnogréfico de Lucena, Cérdoba®.

Este texto es casi idéntico al de la plegaria judia de la Aliya
la-Keber, que se reza a la semana (siete dias), un mes (treinta
dias) y un afio del calendario hebreo desde el fallecimiento
de los difuntos. En este caso, la plegaria es la de la visita
a la tumba a los treinta dias del fallecimiento, por lo que
se asume que la colocacién de la lapida se realizd en ese

momento. Los textos también hacen referencia al titulo rav
o rabino, ambos con nombres provenientes del latin. De
hecho, los dos textos permiten vislumbrar como se traducia
la fonética en latin al hebreo, usando la letra ¥ o shin para la
letra s, mientras que lavo vavparalauolawv.

# Daniel Botella Ortega y Jordi Casanovas Mird, “el cementerio judio de Lucena (Cérdoba)”, MEAH 58, p. 18
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Lalapida de Abraham, hijo de Deodatus, de Barcelona

Esto también ocurre en una inscripcion dedicada a
WWTIRT 12 071aR (Abraham bar Deodatus o Abraham
hijo de Deodatus), realizada sobre una piedra reutilizada
proveniente de una construcciéon publica del siglo II en
la antigua Barcino o Barcelona. Hallada en las cercanias
del Montjuic, fue publicada por primera vez en 1880 y
estudiada por varios autores desde entonces*. En este
caso, Nos encontramos con una persona que vivié fuera
del dominio de la corte emiral o califal de Cérdoba. En sus
cinco lineas, la transcripcion es:

Q2P [NRY
falplij

falyminiNe
WWTIRT 72
Il ialelol

Su lectura es:
957 7Y 207 /WIWTIRT 2 3/0772K /.a[1]7w/ 12p 1KY
La traduccion seria:

Para el visitante de la tumba, paz (bienvenido).
Abraham hijo de Deodatus, jrecuérdalo para el bien
y la eternidad!

La gramatica falla en ciertos puntos, como el uso de dos vav
(1) para la palaba x> (al visitante). Sin embargo, por lo
general se detecta un dominio claro del hebreo, y una vez
mas la transcripcion de un nombre en latin con el uso del
-1 para el sufijo -us.

La inscripcion funeraria de Samuel hijo de Salomon, de Calatayud

En una inscripcion funeraria dedicado a mnow 92 PRmw
(Shmuel bar Shlomé o Samuel hijo de Salomén) aparecida
en 1888 en Calatayud, se dan varias irregularidades
gramaticales, aunque destacan otras férmulas que plasman
partes de plegarias que habrian sido periddicos para las
comunidades judias hispanas altomedievales®.

La transcripcion es:

SXaw [?] "apn
N anbw 12
1782 Wwol
pivalabRagrh]

M w51 NNan

[?]97 <n>w owi
[7°7] 2wy 7m0
[N]wnan

Lalectura es:

o1 /%2 Wl 3/man anhw N2 /SRR Napa ot
6/1n qwvo1 (Han Arwe o™y
Nwnan /[m2] wy nnxy /(2)0"[n] <ni>w onwil.

La traduccidn seria:

Esta es la tumba de Shmoel bar Shlomd. jQue
descanse su alma en los ligamentos de la vida y con
aquellos que duermen en Hebrén! Dejé este mundo
en el ano 4680, el 11 del mes de Marhivan (14 de
octubre de 919).

En la inscripcion, aparece la mencion del descanso del alma
“en el ligamento de la vida’, como en otras inscripciones
ya mencionadas, pero también 1721 "1 a*]y (“con los
que duermen en Hebroén”), seguido con la mencién de la
fecha del fallecimiento el 11 de Marhesvan del 4.680 de
la creacion, segun el calendario hebreo. La mencién de

los “que duermen en Hebrén” es una alusién a un piyyut
o himno poético llamado Shofet kol ha-Aretz (“El juez de
toda la tierra”) cantado antes de la plegaria de selijd del
dia de Yom Kippur (dia del perddén) entre las comunidades
yemenies y sefardies hoy en dia. También se canta en la
plegaria de shajarit (al amanecer) durante la fiesta de Rosh
ha-Shand (ano nuevo) y el dia de Yom Kippur, ambos del
mes de Tishrei (hacia septiembre-octubre), cercano a la
fecha del fallecimiento de nuestro difunto.

El himno menciona los ancestros del pueblo de Israel
enterrados en la Cueva de los Patriarcas de la ciudad de
Hebron, en Cisjordania. La mencién de esta férmula apunta
a la existencia de una mayor relevancia dada a piyyutim o
himnos poéticos y alo que podemos reconocer como textos
rabinicos llegados desde oriente, especialmente a partir del
siglo IX.

Inscripcion de Shmuel bar-Shlomo de Calatayud*.

 Fita, «Lapidas hebreas de Calatayud», 15-20; Loeb, «Une inscription hébraique de Calatayud», 279-275; Schwab, Rapport sur les inscriptions hébraiques
de PEspagne, 241-44; Cantera Burgos y Millds Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en espafia, 286.
“ Fita, “Lapidas hebreas de Calatayud”, Boletin de la Real Academia de la Historia 12.
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La inscripcion del ladrillo de Toledo

Una tltima inscripcion, esta vez hallada en lo que es hoy
el barrio de Buenavista de Toledo en 1916, ofrece una
ventana Unica para conocer un dialecto hispano presente
en el hebreo altomedieval peninsular?’. El ladrillo funerario,
hoy en el Museo Sefardi de Toledo (niimero de inventario
0002/001) presenta la siguiente transcripcion:

DI INXI WTNY 1PN
pahnlehilalanb ST

X ITPW PITY
falyhtallyinlrNalitelolalizal
pWn 31 1oy 27

M2 AR AR POW 1

Su lectura es:

o)1 yYTRP? A(P)p1dT An™ wno™ rTaTmia
2w (DPRwI M) Wpwr 1Ty dmim 34077
()™ 6/()apwn 3 oy ™ /()nn()n (127’

MRTITAR MR T ()2w(?)
Su traduccidn seria:

En su misericordia, que esté oculto detras del refugio
secreto de sus alas, que reviva al final de los dias, y
que se hagan cortos en el estallido de las delicias.
Recibid su alma que sea acompanada en su descanso
digno, que haya paz en su lugar de descanso. jAmen,
amen, amen!

La inscripcién es especialmente dificil de leer, ya que,
aunque escrito con letras hebreas, se redactéd con multiples
errores ortograficos, entre éstos®: el uso de una mem final
(0) como mem comun (1) o el reemplazo de una tzadik
final (v) por una comun (%), la desaparicion de consonantes
como D (samej), la confusion entre la ¥ (sonido tz) con
(sonido s), la remocién y anadido superfluo de la yud (°)
de palabras como yamim (“mares”) y su afiadido en la
palabra ketz (“final”), la confusién entre la bet (2) con la
vav (1) en palabras como M?°/2%° (yelavé, “acompanard’) y
Ano2/2nxY (beseter, “ocultado”), entre otros. Dos de esos
errores apuntan a variaciones fonéticas: la confusion entre
el sonido tz del ¥ con la s, sugiriendo que esta letra tenia esta
pronunciacion y entre la by la v entre 2y 1 respectivamente.

Aspectos fonéticos aparte, sigue siendo un misterio por qué
un ladrillo funerario como este, que debia ser leido por la
comunidad, estaria lleno de esas variaciones ortogréficas.
Yahuda® apunta a que los que encomendaron esta inscripcién
eran de bajo nivel econdmico, y por lo tanto contrataron
un artesano que no conocia bien las normas escritas del
hebreo, o que al menos tenfa un nivel educativo limitado de
un origen no judio. Eso es descartado por Cantera Burgos y
Millas Vallicrosa®, puesto que el artesano conocia la fonética
suficientemente para saber que una mem final tenia el mismo
sonido que una mem comun. Posiblemente era un artesano
con un conocimiento basico de hebreo, pero no suficiente
como para conocer las reglas ortograficas habituales.

Sin embargo, el encargo demuestra un conocimiento claro
de la literatura religiosa judia disponible en época medieval.
Aparece aqui una férmula de la plegaria de la hashkavd,
realizada durante el entierro del o de la difunto/a. Aunque
los paralelos mas cercanos se fechan en la necrépolis judia
de Puente Castro en Ledn®' (a partir del segundo cuarto del
siglo XI) e inscripciones toledanas del siglo XIV*, elementos
paleograficos como la forma de la 5 (pei) que recuerdan la
tipografia de la inscripcién de Calatayud, vista antes. Cantera
Burgos y Millas Vallicrosa apuntan a una fecha de entre finales
del siglo X e inicios del XI, convirtiéndola en la inscripcién
hebrea mds antigua de Toledo conocida de momento.

Inscripcion del ladrillo de Toledo., Museo Sefardi, Toledo.
N.° de inventario: 0002/001, Foto Rebeca Garcia Merino

Caracteristicas de las inscripciones funerarias judias entre el VIII y el XI

En resumen, las inscripciones senialadas indican cambios
en las practicas epigraficas funerarias judias de distintos
puntos de la geografia de la peninsula ibérica:

1.  Un uso dominante del hebreo a partir del siglo IX. No
se hall6 ninguna inscripcién en latin o griego como el
caso de la inscripcién de los rabinos emeritenses.

2. La presencia de nombres de origen latino (Amicus,
Lactosus, Deodatus), a pesar de que ya estan usandose
nombres claramente hebreos, tanto de origen biblico

(Abraham, Shmuel, Meir) como rabinico (Abon). Se
asume que se mantienen practicas onomasticas propias
de la Antigiiedad Tardia, indicando la existencia de
una continuidad, mds que una ruptura, en las familias
judias durante la Alta Edad Media.

3. Laaparicion de féormulas provenientes de un creciente
corpus literario judio que van mas alla que las biblicas
de época tardoantigua. Estos incluyen los piyyutim,
plegarias como las del Aliya la-Keber, Shofet kol ha-
Aretz/Selijd, o la hashkaba.

7 Sefardi (Toledo, Spain), Lépez Alvarez, y Spain, Catdlogo del Museo Sefardi, Toledo, 56-57.
4 Un desglose completo se puede encontrar en: Bar-Magen Numbhauser, Hispanojewish archaeology, 275-76.

* Yahuda, «Inscripcion sepulcral hebraica en Toledo», 323.

% Cantera Burgos y Millas Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en espafia, 40-44.
*! Carriedo Tejedo, «Los judios en el Reino de Leén (1055-1230). Documentos y testimonios.», 21-23.
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52 Cantera Burgos y Millas Vallicrosa, Inscripciones hebraicas en espafia, parr. 23, 24.



4. El completo abandono de la datacién del fallecimiento
acorde a calendarios clasicos, a favor del calendario
judio o hebreo fechada desde la creacion del mundo.

5. Las inscripciones se suelen ordenar por: nombre del
difunto/a, textos de plegarias o férmulas rituales, fecha.

| concrusion

En la historia judia, el periodo altomedieval del VIII al
XI, presenta multiples problemas para su interpretacion,
en particular la ausencia de fuentes que describan su
vida y los rituales de estas poblaciones. El motivo no es
su escasa poblacion, ya que, como minoria, tenfan un
estatus similar a la minoria cristiana que, si tiene una
mayor presencia en el registro arqueoldgico espafiol y
portugués. Mas bien, se trata de una desaparicién de la
presencia judia en los registros arqueoldgicos debida a su
adaptacién a la vida material mayoritaria de influencia
arabe-islamica durante la Edad Media, a la vez que la
asuncion, por parte de investigadores modernos, de que
los judios no dejaron restos arqueologicos diferentes a los
de las comunidades étnico-religiosas dominantes de la
Edad Media.

A pesar de ello, nos encontramos con fuertes indicios
de unos cambios profundos que ocurren en las
comunidades hispanojudias herederas de sus antepasados
tardoantiguos, coincidentes con su integracién dentro
del sistema politico y juridico islamico: la rabinizacién
como se detecta en los titulos utilizados en todas las
inscripciones identificadas como judias de la época; la
hebraizacién, coincidiendo con el abandono del uso del
latin y griego como lenguas epigraficas, probablemente
acompaiiando con la adopcién del drabe o, mas bien, el
judeo-arabe como lengua de uso diario entre los judios
de Al-Andalus; finalmente, la sefardizacién, cosa muy
dificil de detectar, puesto que se requiere la evidencia de
una comunidad judia organizada y una divergencia de las
influencias provenientes de Bagdad.

Esto ultimo, sin embargo, podria ser el caso si se asumen
los hallazgos mostrados aqui. La moneda con caracteres
hebreos sefiala la permanencia de una comunidad judia
que se perpetia desde el siglo VII, cosa que se podria
confirmar a partir de los nombres latinos de multiples
personajes con el titulo rabi hallados tanto en la Mérida
del siglo VIII, como en las Lucena y Calatayud del siglo X.
Ademads, encontramos plasmados en las inscripciones del
siglo X normas para la transcripcién dichos nombres del
latin al hebreo.

Todos estos puntos indican cambios a favor de la influencia
de lo que podriamos llamar un judaismo rabinico,
probablemente acompafiando al desarrollo de los centros
de estudio judaico en el Bagdad altomedieval.

Estas normas encuentran tanto en una poblacion de la marca
inferior como Lucena como en una de la marca superior como
Calatayud. Nos topamos con una comunidad judia organizada
que mantiene redes de comunicacién entre intelectuales
implantados en varios centros urbanos de Al-Andalus. Aquel
fendmeno se ve mejor con la adopcion de himnos y plegarias
funerarias transmitidas a los distintos puntos de la peninsula
ibérica, plasmados en la epigrafia de la época.

Por tultimo, la existencia de una fonética propia de un
hebreo local, tanto en la inscripcién del ladrillo de Toledo
de inicios del siglo XI, como en la inscripcion de Calatayud
del siglo X, que habria sido leida por las élites judias
locales, presentan variaciones ante las normas gramaticales
establecidas por personajes como Sa'adia Gadn y la escuela
de Tiberiades del siglo IX.

Estos hechos confirmarian lo que ya los historiadores
conocen para la época posterior. Las fuentes pleno-
medievales, como la crénica del siglo XII de Abraham ibn
Daud en su Historia de los cuatro cautivos del Sefer ha-Kabald,
sefialan cdmo Hasday ibn Shaprut, uno de los consejeros
mas cercanos al califa del siglo X, Abd al-Rahman III,
logré fomentar la creacion de escuelas de estudio religioso
rabinico en Al-Andalus®. A su vez, impuls6 la creacion de
una biblioteca en Cdérdoba y la traduccién de obras clasicas
como la traduccién del cédice de Pedanius Dioscorides sobre
farmacologia, asi como la produccién de sus propias obras
poéticas en hebreo. Un personaje como Hasday ibn Shaprut
habria llegado a una sociedad con una red intelectual judia
local conocedora de las innovaciones provenientes de las
escuelas religiosas orientales. Por ello, poco nos deberia
sorprender que, al salir de nuestra época altomedieval,
detectemos una explosién cultural judia que seria la base
de una cultura sefardi reconocible durante toda la baja edad
media. Sin embargo, gracias a los estudios arqueolégicos
del patrimonio hispanojudio del primer milenio, podemos
reconocer que esta cultura medieval se asienta sobre lo que
sin duda seria un estrato cultural tardoantiguo anterior,
cuyos remanentes se plasmaron en los restos materiales
que nos dejaron en distintos yacimientos de la peninsula
ibérica.

53 Ibn-Daud, Sefer ha-Kaballah, 52.
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